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,,Caci, iata, imparatia lui Dumnezeu
este inauntrul vostru”.
(Luca: 17, 21)

Avand drept punct de plecare promisiunea si provocarea aduse de aceste cuvinte, acum
mai bine de doud mii de ani, cu prilejul unui eveniment care — atat pentru cei care-1 accepta, cat si
pentru sceptici — si-a impus Tnsemndtatea, divizand istoria intr-un timp anterior si intr-unul de
dupa, s-a declansat pasionanta si decisiva batélie pentru cucerirea acestei Tmparatii nevazute, dar
de a carei dobandire se presupune cd depinde soarta eterna a fiecaruia. De cand au fost rostite
aceste cuvinte, istoria nu mai este ceea ce pare a fi, miza — pentru cei cei care si le asuma —
modificAndu-se Tn mod dramatic. Universalismul simbolisticii cetatii ne ajutd sd transpunem in
plan launtric prescriptiile utopice, ele nemaiurmarind, neaparat, o schimbare a conditiilor
exterioare, ci avand, in primul rand, semnificatiile unor idealuri de autodesavarsire, ale unei
utopii interioare, care are, insd, spre deosebire de Republica lui Platon, privilegiul de a poposi in
vecindtatea harului divin. Intervine aici triada lumina naturala (ratiunea), efortul si angajamentul
cel mai intim si mai personal, si lumina supranaturala a gratiei divine, al cdrei vehicul este
credinta. Putem numi un astfel de demers si utopie a autoimplinirii, a autoedificarii, ea aflandu-se,
de altminteri, intr-o relatie biunivoca, de complementaritate, cu utopia exterioara, pentru ca, asa
cum sunt de parere unii, ,,dacd am putea numi introvertitd utopia autoimplinirii, atunci cea care
vizeaza doar amenajarea conditiilor (evident, exterioare) se-ntelege de la sine ca nu poate fi decat
o utopie extravertitad. Desigur, autoedificarea implicd §i ea macar un minimum de amenajare a
ambientului, dupa cum si utopia extravertitd se nraddcineazd cumva, fie doar la punctul de
plecare, intr-o nevoie intima (care, de altfel, 1i si prilejuieste declansarea)”l.

La cetatea launtricd nu se ajunge printr-un efort linear, orizontal, sau strict cumulativ, ci
in ea se patrunde intotdeauna prin urcarea unei scari, urcugul fiind cu atat mai riscant, cu cit, un
eventual esec implicad o imposibilitate de a reveni Tnapoi, altfel, decét de pe prima treapta. Asadar,
simbolistica cetatii interioare este strins legatd de cea a urcusului, a strabaterii unor etape ale
desavarsirii morale. O Intreaga iconografie a scarii este prezentd in traditia Bisericii de Rasdrit, de
pilda, revenindu-se, in fiecare caz, la plenitudinea semnificatiilor spirituale ale scarii revelate
patriarhului Iacob:

Il a visat ca era o scard, sprijinitda pe pamant, iar cu varful atingea cerul; iar ingerii
lui Dumnezeu se suiau §i se pogorau pe ea’”.
(Facerea: 28, 12).

Urcusul scdrii, sau célatoria catre cetatea launtrica, semnifica, simultan, contemplatie si
efort personal de autodesavarsire. A tine cont numai de una dintre determinante inseamna fie a
cddea 1n eroarea predestinationismului, fie in cea a ereziei pelagiene. Daca utopia ,,exterioara” se
adresa si multimii, si se distingea prin latura sa preponderent morald, utopia ,,interioara” se
adreseaza in primul rand individului, in ipostaza sa de persoand, si mai putin sufletului colectiv,
ea relevandu-si Tndeosebi valentele unei filosofii cat se poate de practice, dar care 1si propune sa
treaca dincolo de morala poruncilor prohibitive, a legii vechi, care a fost doar cdlduza, doar mijloc
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pregatitor, pentru a aduce cu sine libertatea unei credinte. Despre aceasta ne Incredinteaza
Apostolul Pavel:

Iar acum cd, prin Lege, nu se indrepteazd nimeni inaintea lui Dumnezeu este lucru
lamurit, deoarece «dreptul din credinta va fi viu» Legea insa nu este din credinta”.
(Galateni: 3, 11-12).

Din aceastd perspectiva, zidurile sau marile §i oceanele care il despart pe cdlator de
cetatea visatd au o naturd cu totul diferitd, ducand cu gindul la o realitate care-si are o singurd
explicatie, si care deriva dintr-un cutremurdtor eveniment: despartirea omului de Creator si
patrunderea mortii In lume. Pornind de la textul revelat, unele scrieri, care ar putea fi Intelese
drept utopice, pot fi definite drept cadutari ale modurilor posibile prin care omul ar putea
redobandi statutul primordial, de locuitor al cetatii divine, prin autoedificare si prin cunoastere
iluminata de credintd. Apropierea de Dumnezeu are loc gradual, pornindu-se de la contemplarea
lucrurilor create, sesizand, in natura si alcatuirea lor, lucrarea divina, esentele lor, aga cum au fost
ele la Inceput, intelegere nealterati de puterea imaginatiei, printr-un efort de vindecare a
maladiilor spiritului, si urmarindu-se a se ajunge la starea de apathie si de ,,iluminare”.

La inceputul descrierii treptei a IX-a a urcusului spiritual cétre starea de desavarsire, loan
Scararul Intelege calatoria ca pe o acumulare de virtuti ,,cuvioase”, ce ,,pot fi asemanate cu scara
lui Tacob”, si care ,,legindu-se una de alta ca si treptele unei scari, ridica spre cer pe cel ce le
practicd””. Perioada patristici abunda in descrieri ale modului in care cetatea exterioara poate fi
transformata, pana la sublimare, de catre cea interioara. Chiar dacd, in plan real, acest lucru se
intdmpla arareori, datd fiind natura ireductibila a celor doud tipuri de civitas, confruntat cu
constrangerile si cu nefirescul celei dinti, crestinul se raporteaza — odata cu primirea si asumarea
indemnului de a-i da Cezarului ce-i al Cezarului, si lui Dumnezeu ce-i al lui Dumnezeu® - intr-un
mod cu totul altul decit pana atunci, Intr-un mod mai constient atat de perisabilitatea oricarui
imperium terestru, cat si de puterile cu totul speciale cu care este investit, prin credinta sa, atunci
cand incearca sa urmeze un model atit de incongruent cu ordinea unei naturi cazute. Mai mult, el
»are certitudinea cd traieste o aventurd unica si ca depdseste Roma si Imperiul prin intreaga
valoare a sufletului sau nemuritor. Individul nu 1si mai trage sensul existentei din societate, ca
piesa de mozaic din ansamblu. Dimpotriva, el Tnsusi incearca sd se slefuiasca pentru a reusi sa se
integreze intr-un mozaic al cdrui singur artizan este Dumnezeu, Intr-o cetate noud care 1i uneste
pe toti cei Infometati si Tnsetati de dreptate si justificindu-se prin faptele lor, prin credinta si har.
Din toate fortele sale, crestinul tinde cétre o societate perfecta formatd de Intreaga umanitate, un
imens corp mistic al cdrui cap este Hristos si ale cdrui membre sunt chemati sa devind oamentii,
prin liber consimtimant, «toate si intru toti Hristos» (Coloseni: 3, 11)”*. Imaginea cetatii reda
insdsi imaginea sufletului omenesc, care nu este creat Tn afara comuniunii sugerate de cetatea-
metaford, si nici 1n afara ordinii, cu toate implicatiile care rezultd de aici, umane si divine. Prin
urmare, pentru crestin, care-L acceptd de Dumnezeu 1n ambele sale ipostaze, de Mantuitor, dar si
de Judecétor, judecata individuala va tine cont de aceste meniri ontologice:

Atunci a inceput lisus sa mustre cetdtile in care se facuserda cele mai multe minuni

ale Sale, cdci nu s-au pocait”
(Matei: 11, 20).
Intr-adevir, ,,cetatile” sunt chiar oamenii, intelesi in deplinitatea naturii lor — trup si
suflet — natura care, pentru cei care acceptd miracolul Invierii, a fost restaurat3 in trei zile. Cetatea
nu mai are, in acest tip de discurs, valoarea unei imagini-tablou, Tnvestita si creata doar cu si prin
puteri naturale, ce-i drept, menite sd intruchipeze cele mai Tnalte idealuri morale, si cele mai
indraznete principii ale unei filosofii de viatd, ea dobindind potentialul unei imagini-icoand, din
care strabat razele energiilor necreate, si care este dublatd de o filosofie de viata si de moarte.

* loan SCARARUL, Scara Raiului, Editura Invierea, Timisoara, 2004, p. 154.
3 Marcu: 12, 17.
*Tean SERVIER, Istoria utopiei, Editura Meridiane, Bucuresti, 2000, p. 55.



Lucrurile nu mai par — $i nici nu mai sunt — neutre, tocmai pentru ca este vorba aici de interventia
unui incredibil, covarsitor si decisiv eveniment, si de o realitate care, insa, nu se mai lasa cucerita
de arme ,,conventionale”, ci de ceea ce Apostolul Pavel numeste ,,armele luminii’®, ,,armele lui
Dumnezeu”6, arme care, dacd sunt aduse In lupta, nu sunt deloc metaforice; in legdtura cu ele,
crestinii sunt indemnati sa se incingd cu braul adevarului, sd se imbrace cu platosa dreptatii, sa-si
puna incaltaminte pentru vestirea Evangheliei pacii, sa nu uite de pavaza credintei, de coiful
mantuirii §i de sabia Duhului, adicd de cuvantul lui Dumnezeu, dar nici de rugiciune sau de
priveghere’.

Fericitul Augustin, unul dintre Parintii Bisericii cei mai ,,«controversati» din Apus”g,
atat din pricina interesantei sale biografii, cit si din cea a unor teze pe care le-a sustinut, 1n
legatura cu chestiunea naturii harului si a predestindrii, prezinta, in lucrarea De Civitate Dei,
motivele pentru care, intre cele doud cetati — cea a lui Dumnezeu si cea a oamenilor — exista o
deosebire radicala, determinatd de evenimentul Caderii si de acela al intrupérii. in ciuda acestei
deosebiri, despre care vom vorbi imediat, crestinul se afld in situatia de a fi cetdtean al ambelor
cetdti, iubind-o, Tnsd, numai pe prima, intrucit cea de-a doua este marcata de pacatul originar,
inconsistenta si sortitd pieirii, motiv pentru care el nu trebuie sa se ataseze de ea, chiar daca se
foloseste de ea, lucru de care il incredinteaza si Apostolul:

.91 aceasta v-o spun, fratilor: Ca vremea s-a scurtat de acum, asa incdt si cei ce au
femei sd fie ca si cum nu ar avea. Si cei ce pldng sa fie ca si cum n-ar plange; si cei ce se bucurd,
ca §i cum nu s-ar bucura; §i cei ce cumpard, ca §i cum n-ar stapdni. Si cei ce se folosesc de
lumea aceasta, ca si cum nu s-ar folosi deplin de ea. Caci chipul acestei lumi trece”.

(1 Corinteni: 7, 29-31).

Dacd prin utopie intelegem, aici, un discurs care descrie o realitate incongruentd cu
realitatea spatio-temporala existenta, sau care este menit a o face pe ultima suportabild, din
perspectiva unei eshatologii crestine, atunci, lucrarea lui Augustin poate fi Inteleasa si din aceasta
perspectiva’. Daci, insa, lectura sa pleacd de la marturisirea, fara echivoc, relatati in Evanghelia
Stantului loan, conform céreia ,,lisus a raspuns: impéré‘;ia Mea nu este din lumea aceasta” (18,
36), ea capata cu greu contururi utopice, putind fi luatd ca punct de plecare chiar pentru
antiutopie'’. Ambele pozitii sunt valabile, pentru cazul de fatd, insi, insistind mai mult asupra
primului aspect, vom incerca, urmand traiectoria gandirii Fericitului Augustin, sa desprindem
relevanta iminentei alegerii pe care noi, contemporanii sai, suntem chemati s-o constientizam,
intre cetatea terestrd, a viciului si irationalititii, si cea divind, a virtutii si intelepciunii. In ceea ce
priveste filiatia profand a ideilor despre opozitia celor doua cetati, Augustin se inspird din
dialogul Despre stat al lui Cicero, care, la randu-i, are drept surse principale operele lui Platon,
Aristotel si Teofrast. Cicero isi doreste o cetate guvernata de virtute'', si in care excesele libertatii
sd fie prevenite sau sanctionate, pentru cd, In caz contrar, ele vor duce la o dubla tiranie: a
poporului ,,nestdpanit sau mai bine spus abrutizat”, si a conducdtorului, care va fi ,temerar,
necinstit, persecutor inrdit al celor merituosi in viata publica”'>. Ratiunea trebuie si guverneze
cetatea, efectele aplicdrii principiilor unei recta ratio urmand sa aibd aceeasi armonie si
consonantd, ca si in cadrul imbindrii sunetelor. Ca si Platon, Cicero pune, mai presus de toate,
atunci cand discutd despre cetatea ideala, ideea de justitie — singura care poate asigura concordia
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si stabilitatea, atit a cetitilor, cat si a puterilor sufletesti’. Ratiunea reprezinti facultatea prin care
omul se aseamdnd cu Divinitatea, mai ales daca i se suprapune si dimensiunea dreptatii.
»Adevarata lege”, afirma el in cartea a treia, ,,este desigur Intelepciunea dreapta, conforma cu
natura, prezenta in toti oamenii, consecventd, eternd, care ne cheama la datorie i ne dd porunci
interzicandu-ne sa comitem fraude [...] Divinitatea ne interzice sa modificam in vreun fel aceasta
lege [...] Ea nu va fi una la Roma, alta la Atena, una acum, alta in viitor, ci toate popoarele din
toate vremurile vor fi stdpanite de o singurd lege, eterna si fixa, si va exista un singur zeu pentru
toti, invatator si conducdtor al tuturor; cine n-o respecta, se evita pe sine, si dispretuind astfel natura
umana va avea de ispasit cele mai grele pedepse [...] cici un stat trebuie sa fie astfel intemeiat, Incat
si fie etern”'”,

Este foarte probabil ca Fericitul Augustin sa se fi inspirat, atunci cand vorbeste de doua
tipuri de guvernare, regere i dominari, adicd despre a conduce 1n conformitate cu
comandamentele prescrise de recta ratio, sau despre a-i domina pe altii, din esecul de a se domina
pe sine, si din aceste reflectii cu privire la natura cetatii ideale, prezente in dialogul ciceronian.
Am amintit mai devreme ca scrierea lui Augustin, De Civitate Dei, poate fi interpretatd si ca
utopie, insa ca pe una de factura religioasd, sau chiar ca pe o teodicee. Ca orice teodicee, ea are
drept pretext initial al discursului, printre altele, justificarea, din punct de vedere teologic, a unui
eveniment dramatic, dificil de prevazut, sau de neacceptat prin premisele ratiunii. Pentru a nu se
ajunge la erezie sau, mai grav, la apostazie, apologetii providentei divine pun la lucru un
impresionant mecanism argumentativ, tocmai pentru a da o semnificatie metafizicd pozitiva
acelui tip nefericit de evenimente. Riscind un demers anacronic, i putem atribui Fericitului
Augustin, fara sa gresim, intentia crearii unei teodicee, ale carei asumptii principale sunt acelea ca
la Intrebarea cu privire la originea raului din lume nu se poate raspunde punind-o pe seama lui
Dumnezeu, si ca, daca avem 1n vedere o teodicee din perspectiva teologica, si nu dintr-una strict
filosofica, aceasta justificare a providentialismului trebuie sa faca apel la ratiune, In mdsura n
care aceasta este iluminata de credinta, pentru a se evita atat fundatura 1n care se poate impotmoli
scepticul, atunci cand i se pune in fata dictonul lui Tertulian — credo quia absurdum —, cat si
incurcatura in care s-ar putea afla credinciosul, daca ar fi sa se confrunte cu posibilitatea ca una
dintre facultatile cu care Tnsusi Creatorul 1-a Tnzestrat sa nu poatd marturisi despre El, si, in felul
acesta, sd se abandoneze orice efort de a confirma cele crezute si prin argumente teoretice.
Tocmai pentru ca o teodicee s nu fie o autocontradictie, mai ales daci i se spune si rationala", si
nici o ,,colectie de silogisme ale améréciunii”lé, este indicat sa se evite ambele extreme: atit cea
propovaduitd de Anselm de Canterbury, prin formula credo ut intelligam, cat si cea propusa de
Pierre Abélard, intelligo ut credam. Chiar daca, pe parcursul excursului sau, pe tema
preeminentei harului, Fericitul Augustin pare a pleda pentru prima variantd, aceasta nu inseamna,
totusi, ca el pune ratiunea in plan secund, ci mai degraba cd vrea sd demonstreze ca nu se poate
credinta fara ratiune, si nici invers, cei care ar absolutiza-o pe vreuna dintre ele fiind numiti
eretici. Credinta reprezinta o preconditie a intelegerii, pentru ca, in timp ce la ultima se ajunge in
principal pe cale rationald, si 1n particular prin acordul cu principiile logice ale identitatii,
noncontradictiei si cauzalitatii, atunci cand este vizat monoteismul, in general, ea nu este, cu toate
acestea, suficientd, daca se are In vedere madrturisirea unui Dumnezeu personal, marturisire si
intdlnire care nu au loc decat prin actul, extrem de intim §i de angajant, al celei dintdi. Astfel,
daca ratiunea indica, prin intermediul legilor logicii, un singur mod de apropiere de Dumnezeu,
inteles ca prima cauzd a tot ce existd, mod accesibil tuturor, in masura in care toti oamenii sunt
inzestrati cu aceastda facultate, totusi, dialogul care se presupune cd se poartd, dincolo de cel
implicat prin aceasta, Tmbracd forma unui raspuns personal, sau a unei Intalniri ,,fatd catre fata”,
pentru a ne exprima in limbajul teologiei rasaritene'’. Cautitorii cetatii lui Dumnezeu deplang

" Ibidem, p. 302.
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17 Vladimir LOSSKY, Vederea lui Dumnezeu, Editura Deisis, Sibiu, 1995, pp. 101.



necontenit absenta sacrei intdlniri, tinguindu-se, ca si Augustin oarecand: Inquietum est cor
. . 18
nostrum donec requiescat in Te'".

.1 a zis Dumnezeu: «Sa facem om dupa chipul §i asemanarea Noastra»”.
.31 a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau”.
(Facerea: 1, 26-27)

Chipul este actual, insi aseminarea este potentd, este libertate'’, care nu se poate
exercita decit in actul credintei. Credinta singura depaseste legitatea firii cdzute, deschizand
portile celui mai generos posibil, pe acela al Tndumnezeirii; chiar daca optimistii numesc
rationalitate doar o palidd reminiscenta a puterilor pe care le avea Adam inainte de cddere, ea nu
este suficienta redobandirii libertatii.

Ecourile acestor promisiuni sunt foarte puternice in sufletului cautdtorului cetatii
ideale, care, daca se raporteaza la dimensiunea evanghelica, ia drept punct de plecare cuvintele
Apostolului, care defineste credinta ca fiind Incredintare a celor nddajduite, si dovedire a
lucrurilor neviazute”. Tinindu-se cont de toate acestea, la cetatea lui Dumnezeu se ajunge, in
opinia lui Augustin, prin intermediul ambelor dimensiuni de raportare la Divinitate, el fiind de
parere ci ,,credinta este ciliuza spre cunostinta”, iar ,,cunostinta este rasplata credintei””'. Prin
urmare, noi ,,credem pentru ca sd cunoastem, nu cunoastem pentru ca sa credem (credimus ut
cognoscamus, non cognoscimus ut credamus)! In acest fel credinta precedd ratiunii (fides
antecedit rationem) [...] Dupd cum credinta preceda ratiunii, si aceasta din urma poate preceda
credintei, fard a afla aici vreo contradictie [...] Mai mult, adevarul rational e o confirmare a
credintei, pentru cd [...] stiinta uneori premerge credintei, alteori ii urmeaza. Premerge, pentru ca
adevarul credintei este facut inteligibil cu ajutorul conceptelor stiintei; urmeazd, pentru ca
adevarul stiintei duce la aprofundarea adevarului Tmbratisat prin doctrina revelata. Nimeni sa nu
vada aici doud adevaruri, ci unul singur”zz.

Pentru a veni in completarea celor spuse mai devreme, trebuie sa reamintim faptul ca
un eveniment istoric zguduitor — cum a fost cel al cuceririi Romei, in 24 august 410 d.Hr., de
catre regele Alaric, un eretic, adept al arianismului — alaturi de scepticismul si de pesimismul care
ii stdpanesc, adesea, chiar si pe cei mai credinciosi, reprezintd pretexte suficient de puternice
pentru initierea unei teodicei, in general, si a unei apologetici, n special. Evenimentul amintit a
ridicat problema necesitatii unei dezbateri pe tema originii rdului din lume — daca acesta este unul
doar moral sau si metafizic, chestiune pe care, de pildd, arianismul o explica prin acceptarea
presupozitiei existentei a doud principii opuse, Binele si Raul, care se afla Intr-un permanent
conflict —, a cauzei pentru care, de cele mai multe ori, nedreptatea triumfa, iar dreptii i inocentii
pierd aproape intotdeauna, in confruntarea cu cei rdi, neputindu-se, decét printr-o ignorare
interesatd a dureroaselor evidente, si nu i se dea dreptate Ecclesiastului®. Teza caderii adamice
este cea menitd, in viziunea lui Augustin, sa clarifice nu de ce Dumnezeu a creat o lume
imperfectd, caci la inceput, asa cum ni se spune in textul scripturistic, toate erau foarte bune, ci
unde poate duce libertatea omului. Dumnezeu le-a facut bune pe toate, iar supunerea din teama a
omului, atit fatd de semenul sau, cat si fatd de propriul Creator, nu au intrat nicidecum in
planurile Sale initiale. Omul este cel care-a provocat tragedia, tocmai pentru ca nu a fost statornic
in credinta, si pentru ca si-a dorit o cunoastere nu numai fard Dumnezeu, ci chiar impotriva Lui,

18 Dumitru STANILOAE, Trdirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p. 178.
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tmpotriva avertismentului ci va muri”. Gresita intrebuintare a libertatii a determinat ca cel care ar
fi trebuit sa fie Tmparatul si prietenul creatiei sa-i devind supus, sau s-o supund 1n mod
samavolnic. Omul nu se cuvine sd fie dominat de om; acest lucru 1si are cauza si inceputul in
pacat. A conduce si a domina - regere si dominare — sunt doua lucruri diferite, Insd putem afirma
cd, dacd in cazul dialogului lui Cicero ,,datoria de regere, legata de numele de rege, se aplica
insesi persoanei care guverna si supusilor sai, Augustin 1i aduce doud modificari. Pe de o parte, o
limiteaza la stdpanirea de sine: regere Inseamnd a-si stapani propriul trup. Pe de altd parte, in
privinta supusilor, o expliciteaza prin termenul de corrigere: regere Inseamna atunci a actiona
asupra vietii celorlati, corectandu-i”.

Deopotriva utopie teologica®’ si utopie filosofici, scrierea lui Augustin ne intereseaz,
in egald masurd, atit din perspectiva radicalei diferente dintre cele doud cetati, civitas Dei i
civitas terrena, cat si din prisma analizdrii modului 1n care ele coexista, in ciuda captivititii n
care sunt tinuti, de catre ultima, locuitorii celei dintai: ,,Doud iubiri au cladit doud cetati: iubirea
de sine pana la nesocotirea lui Dumnezeu a facut cetatea pdmanteasca; iubirea de Dumnezeu pana
la nesocotirea de sine a facut cetatea cereascd. Una se glorificd in ea nsasi, cealaltd ntru Domnul.
Una 1si cerseste slava de la oameni; Dumnezeu, martor al constiintei, este cea mai mare glorie a
celeilalte. Una, sprijinita pe propria ei glorie, inalta capul, cealaltd se adreseazd Dumnezeului ei:
Esti slava mea si cel ce inalti capul meu. Pentru Tmparatii si neamurile pe care una si i-a supus,
intdietate are patima puterii; in cealaltd, toti slujesc aproapelui in dragoste, stdpanii vegheaza sa le
fie bine slujitorilor, acestia 1i asculta”?®, Pacatul introduce stapanirea omului de catre om, el este
cel prin care se introduce dezordinea n creatie, iar nu Dumnezeu, despre care ni se reaminteste
cd, In virtutea atributelor sale divine — atotputernicie, bunatate, dreptate si mila — le-a facut ,,pe
toate bune”, pe ,,fiecare dupa natura sa”, iar pe om ,,dupa chipul Sau pentru ca, asa cum EI insusi
da porunca, 1n atotputernicia Lui, intregii creatii, asa si omul, prin inteligenta sa prin care il
cunoaste si-l preamareste pe nsusi Creatorul lui, sd porunceascd tuturor animalelor de pe
pémént”zg, iar nu si oamenilor, care, dupa Cadere, s-au despartit, totusi, optdnd pentru unul din
cele doua tipuri de cetate; intersectarea actiunilor si a vietilor lor este atat prestiuta, cat si permisa
de Dumnezeu, pentru ca, atit pacatosii — alcdtuind massa perditionis™ — si aibd o sansd de
indreptare, urmand pildele locuitorilor cetatii divine, cat si pentru ca, in confruntarea cu cei dintai,
sfintii — cei numiti praedestinati - sa-si merite cununa. Chiar daca, numeric vorbind, cei care
alcatuiesc marea masa, cea a nemantuitilor, sunt superiori dreptilor, a celor care alcdtuiesc masa
celor alesi, a celor predestinati Inca de la crearea veacurilor, acesta nu trebuie sa fie un motiv de
ingrijorare, pentru ci, spune el, ,,si graul, in comparatie cu pleava, e foarte putin ca numar™',
Avand de partea lor doua cete diferite de ingeri — damnatii, pe cea a Tngerilor cdzuti, iar alesii, pe
cea a ingerilor buni — cele doua cetdti, spune mai departe Fericitul Augustin, ,,se construiesc de la
inceputul neamului omenesc pana la sfarsitul lumii. Amestecate acum 1n ceea ce priveste trupurile
lor, dar diferite prin vointele lor, in ziua Judecitii ele vor fi separate si prin trup. Desigur, toti
oamenii care iubesc trufia si puterea trecatoare, cu orgoliul ei desert si cu fastul arogantei, precum
si toate sufletele care iubesc unele ca acestea si 1si cautd propria slava in supunerea oamenilor au
fost inlantuite laolaltd intr-o singurd comunitate. Dacd se lupta adesea intre ei pentru astfel de
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lucruri, se napustesc in aceeasi prapastie, egal apdsati de pofte si sunt uniti unii cu altii prin
asemanarea moravurilor si a vinovatiilor. In schimb, toti oamenii si toate sufletele care cauti cu
smerenie slava lui Dumnezeu, nu pe a lor, urmandu-1 pe El cu credintd, apartin unei singure
comunitati™*?.

Numele simbolice ale celor doud cetdti sunt cele care apar, atat in Vechiul, cét si in
Noul Testament, atunci cand este vorba fie de cetatea pacatului si a robiei, fie de cetatea dreptilor,
de Tmparitia lui Dumnezeu, adici Babilon si Ierusalim. Cu toate ci nu este aici loc si enumeram
sutele de versete 1n care apar ele, vom aminti, totusi, cteva sensuri cu care apare fiecare dintre
aceste nume. Astfel, Babilonul este vazutd ca cetate a hybris-ului, a nemasurii, este numele cetatii
care-i reuneste pe cei mai multi, reprezentand ,,cetatea cea mare”, cetatea robiei sau chiar a
ispésirii34, ,,desfranata cea mare”> , »,mama desfranatelor si a uraciunilor péméntului”36, cetatea
luxului si a idolilor”’, narcotizata de ,.sangele sfintilor si de sangele mucenicilor’™®, patata, de-a
lungul intregii istorii a omenirii, cu ,,singe de prooroc™ si cu ,,sangele tuturor celor injunghiati
pe paméant”*, cetatea amestecului neamurilor*', cetatea pacatului?, cetate intemeiatd pe méandrie
luciferica, si care se crede invincibilé“, dar a cdrei dreaptd judecata vine ,,intr-un ceas”44, ca
,,fulgerul”45 , »»intr-o clipeald de ochi™,  intr-o singurd zi”"  cu repeziciune”48.

Cetatea lerusalimului este cetatea oamenilor sfinti, Tntemeiatd nu pe iubirea de sine si
pe dorinta de cucerire, ci pe iubirea lui Dumnezeu si a pacii. De altminteri, in ebraicd, numele
,lerusalim” chiar asta inseamna: icoana sau ,,imagine a pécii”49. Cetatea ierusalimica este, prin
antitezd cu cetatea Babilonului, ,,cetatea sfanta™’, cetate reinnoitd, restauratd, care ,,se pogoara
din cer”, de la Dumnezeu’!, cetatea iubiti de Dumnezeu’ 2, cetate ocrotitd de Dumnezeu’ 3, locul
templului lui Dumnezeu54, cetatea aleasi de Dumnezeu™ , ,.lerusalim ceresc”SG, ,,cetate forti-
ficata™’, , cetate-mama” si ,,cetate liberd™™®, cetatea mantuirii>’, ,,cetate Vesnicé”m, altarul
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Domnului™, cetatea profetiilor’™”, ,,cetatea marelui Imparat™”, ,,cetate credincioasa™".
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Scrierea lui Augustin este, asa cum aminteam mai sus, o teodicee, ea implicand,
totodata, si o filosofie a istoriei. Lasandu-l1 deoparte pe Tucidide, despre care s-a afirmat ca a
distins universalul in registrul evenimentului particular, in ,,faptele concrete” ale epocii sale®, ca,
in Razboiul peloponesiac a distins Intre relevant §i neinsemnat, pornind de la analiza razboiului
dintre Sparta si Atena, folosind evenimentul pentru a crea si o filosofie implicita, atit cat se poate
spune ca exista, subscriem totusi pe deplin opiniilor care sustin ca Augustin ar fi, intr-adevar,
primul autor care a conceput si a dezvoltat o filosofie a istoriei, In De civitate Dei. Daca, in cazul
lui Tucidide, pretextul unei filosofii a istoriei il constituie, stricto sensu, analiza istoricd, in
schimb, pentru Augustin, punctul de plecare este justificat prin demersul sau apologetic si
exegetic®®. Nu ne propunem aici sa discutim despre preponderenta vreuneia dintre metode — de
ordin istoric, filosofic sau teologic — in opera Fericitului Augustin; aici trebuie amintit faptul ca
scientia se cuvine sa fie pusd n seama stiintei crestine, a sapientiei, ceea ce Inseamnd ca prima
este doar o cunoastere istoricd, iar cea de-a doua o aprofundare a adevarurilor divine®. Cert este
cd motivatia a fost una profund teologicd, de altminteri, fiind cunoscut faptul ca, la Parintii
Bisericii teologia este totuna cu filosofia. Tocmai pentru a raspunde acuzelor potrivit carora
invazia asupra Romei ar fi fost cauzata de adoptarea crestinismului, Augustin se hotaraste sa scrie
De civitate Dei. Cele doud cetati sunt separate, atat prin evenimentul caderii din Rai a perechii
primordiale, cat si, ulterior, prin crima lui Cain, astfel Incat lupta dintre cele doua cetati reprezinta
lupta dintre urmasii spirituali ai lui Abel, si cei ai lui Cain, dintre cei cdlauziti de vanitas, si cei
condusi de veritas, cei din urma fiind incurajati de un adevar al carui mesaj ii Incredinteaza ca
victoria este deja a lor, caci Dumnezeul Tn numele caruia ei luptd a biruit deja. Nu este vorba aici
— chiar daca preelectiunea ramine o problema controversatd, Tn unele locuri ale lucrarii — de
predestinare, ci de asumarea individuald, chiar cu esecuri, a acestui tip de confruntare. Lupta lor,
individuala si colectiva, este, totodatd un pelerinajég, Biserica fiind si ea numitd Ecclesia
peregrina, Intrucat crestinii, dupd cuvintele apostolilor si evanghelistilor, nu au aici ,,cetate
statatoare”®, ei fiind ,,strdini si calatori”™, si nicidecum ,,din lume””". T s-ar putea aduce lui
Augustin mai multe acuze, printre care faptul cd utopia propusd de el ar indemna fie spre
anarhism, fie citre pasivism’>. O utopie lipsitd de sansa valorilor umaniste, sau de perspective
eshatologice, ar putea fi suspectata de astfel de indemnuri, nu Tnsa si cea propusd de Augustin,
intrucat, tocmai tinandu-se cont de scopul final descris aici — mantuirea sau obtinerea cetateniei
celeste — nu se poate desparti menirea individului de responsabilitdtile lui de aici, din aceasta
viatd, si nici incuraja o devalorizare gnosticd a experientei terestre, care trebuie privitd ca
incadrandu-se Intr-un interval decisiv pentru soarta eterna.

Prin urmare, utopia propusa de Augustin nu este una a turnului de fildes, un fel de
naratiune narcisistd, creatd doar de dragul discursului, ci o asumare 1n timp a unui mod de viata
etern, o utopie care, legitimandu-se prin teofania Logos-ului, aduce cu sine nadejdea unei invieri
nu numai a sufletelor, ci si a trupurilor”. De asemenea, nu trebuie nici s se inteleaga ci Augustin
anunta, cumva, o cetate a lui Dumnezeu inzestratd cu atribute hiliaste, sau cu accente teocratice.
Nu temporalitatea si materialitatea sunt motivele repudierii ei, pentru cd aceasta ar insemna ca el
sa fi alunecat in erezia maniheistd, erezie pe care, de altfel, o si respinge in repetate randuri. Nu
materia este rea, si nimic din ceea ce este creat, ci conlucrarea cu Ingerii cdzuti, prin sugestiile
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primite de la acestia, sugestii care se servesc de predispozitiile negative, aparute 1n sufletul
omenesc tot in urma unei Caderi, §i tot ca urmare a intrdrii in dialog cu aceasta natura spirituala
cazutd, cu cel care s-a razvratit cel dintdi, cu Satan. Atunci cand se refera la lupta crestinilor cu
locuitorii cetatii terestre, Augustin se referd la lupta impotriva pacatului, de care amintea
Apostolul:

,»Cdci lupta noastra nu este impotriva trupului §i a sdngelui, ci impotriva
incepatoriilor, impotriva stapdaniilor, Impotriva stapdnitorilor intunericului acestui veac,
impotriva duhurilor rautatii, care sunt in vazduhuri”.

(Efeseni: 6,12).

., Stiu si sunt incredintat in Domnul lisus cd nimic nu este intinat prin sine, decdt numai
pentru cel care gdndeste ca e ceva intinat; pentru acela intinat este” .
(Romani: 14,14).

Babilonul este unul spiritual si simbolic, Babilon pe care, in cautdrile tineretilor sale
zbuciumate, insusi Fericitul Augustin il cunoscuse, asa cum el insusi marturiseste in Confesiuni,
in toatd puterea lui amara de seductie si de disolutie™, si ale cirui deformate carari l-au indepartat
de lerusalim, patria lui”. Daca Ierusalim inseamna ,imagine a pacii”’, Babilon se traduce prin
,,amestec”’®, iar despartirea acestor doud cetdti, oprirea ,,nestatorniciei vremurilor”, se va realiza
odata cu sfarsitul lumii, prin a doua venire a lui lisus Hristos. Se prea poate ca Fericitul Augustin,
atunci cand s-a incumetat sa traseze coordonatele ideatice ale utopiei sale, sa fi pornit la drum
tinand cont si de descrierea unui admirabil text, al cdrui autor a rdmas necunoscut, datind
aproximativ din secolul al II-lea d. Hr. El are formd epistolard, si este adresat unui oarecare
Diognet. Iata descrierea pe care acest autor o face cetdtii lui Dumnezeu, care poate fi
preinchipuitd, intr-o oarecare masurd, de comunitatea Ecclesiei: ,,Crestinii nu se deosebesc de
ceilalti oameni nici prin pamantul pe care locuiesc, nici prin limba, nici prin obiceiuri. Nu stau 1n
alte cetati, nu folosesc vreun grai anume, $i nici nu trdiesc neobisnuit. Caci Invatatura pe care o
urmeaza nu le-au descoperit-o nici cugetarea si nici agerimea Inteleptilor, iar ei nu apara, asa cum
fac unii, vreo lege omeneascd. Locuind, dupd cum le-a fost dat, in cetdti grecesti sau 1n cetdti
barbare, ei se supun obiceiurilor comune in hrana, in port §i Tn tot ce priveste traiul, dar nu
inceteaza sa arate cit de minunata §i de ciudata este obstea pe care o alcatuiesc. Caci locuiesc 1n
propria lor patrie asa cum ar sta acolo un strdin; iau parte la tot ca niste cetateni, dar se tin
deoparte ca niste strdini. Orice tard strdind le este patrie si orice patrie le este strdina ... Pe scurt,
asa cum e sufletul 1n trup, asa sunt §i crestinii in lume. Sufletul este raspandit in toate madularele
trupului, iar crestinii sunt raspanditi n toate cetatile lumii. Sufletul locuieste in trup, si totusi nu
este al trupului; tot asa, crestinii locuiesc Tn lume, dar nu sunt ai acestei lumi””". Intr-adevar, ,,Nu
din lumea aceasta!” pare sda fi devenit dictonul crestinilor din intreaga lume, si din toate
timpurile. Pand cand iubirea de sine, pe care este cladita civitfas terrena nu va fi Inlocuitd de
iubirea de Dumnezeu, lucrurile vor rdmane in conditia actuala, de coruptibilitate si de Tnstrdinare
de menirea pe care ele au avut-o la Tnceput, la crearea lumii. Ideea celor doua cetdti sau Tmparatii
va fi preluatd de multi, atat din spatiul protestant - incepand chiar cu Luther, care si-a dezvoltat
doctrina sa despre o imparitie spirituald si una seculara’® -, cat si din spatiul catolic — pe Otto de
Freising, in secolul al XII-lea, care si-a intitulat opera Cele doud cetdti”’, sau pe Bernard de
Clairvaux, care a dezvoltat ,,doctrina celor doua spade”80 -, sau, in cazul spiritualitatii rasdritene,
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pe binecunoscutul teolog si ascet Serafim Rose, care a anuntat proiectul unei vaste lucrari,
intitulate fmpdratia omului si Impdrdtia lui Dumnezeu, proiect rimas neterminat, dar despre a
carui amploare ne putem da seama daci analizim planul siu detaliat®. Mesajul celei din urma
este ca astdzi, mai mult ca oricand, omul trebuie sd aleaga intre cele doua lumi, intre doud
imparatii: cea a mortii, a nihilismului, a descompunerii, §i cea a vietii a adevarului si a rdmanerii
in vesnicia pozitiva a divinitatii. Pentru crestin, afirmarea cea mai profunda a umanititii este
urmarea modelului divin, a Dumnezeului intrupat din iubire, iar tocmai In virtutea umanitatii
astfel redefinite si restaurate, el trebuie sd devina alegere, sd se ddruiasca sau lui Dumnezeu, sau
sinelui, adicd, in cazul din urmad, celor trei idoli care guverneaza impdrdtia omului: cultul
civilizatiei, al stiintei si al progresului istoric al unei lumi cdzute.

Bibliografie:

Adamut, Anton 1., Filosofia Sfantului Augustin, Editura Polirom, Iasi, 2001

Antohi, Sorin, Utopica. Studii asupra imaginarului social, Editura Idea Design & Print, Cluj, 2005

Aries, Philippe, Timpul istoriei, Editura Meridiane, Bucuresti, 1997

Augustin, Fericitul, Prima catehezd. Initieri in viata crestind, Editura Polirom, Iasi, 2002

Augustin, Fericitul, Confessiones, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994

Cicero, Despre Supremul bine si supremul rau, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983

Cioran, Emil, Silogismele amardaciunii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992

Damaschin, Ieromonah, Viata si lucrarile Parintelui Serafim Rose, Editura Cartea Ortodoxd, Bucuresti,
2005

Eliade, Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 3, Editura Universitas, Chisinau, 1992

Eliade, Mircea, Culianu, Ioan P., Dictionar al religiilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996

Gilson, Etienne, Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pand la sfarsitul secolului al XIV-
lea, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995

Kumar, Krishan, Utopianismul, Editura Du Style, Bucuresti, 1998

Leibniz, G. W., Eseuri de teodicee, Editura Polirom, Iasi, 1997

Lossky, Vladimir, Vederea lui Dumnezeu, Editura Deisis, Sibiu, 1995

Marrou, Henri-Irénée, Sfantul Augustin si sfarsitul culturii antice, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997

Marrou, Henri-Irénée, Teologia istoriei, Editura Institutul European, Iasi, 1995

Marrou, Henri-Irénée, Patristica si umanism, Editura Meridiane, Bucuresti, 1996

Orma. Revista de studii istorico-religioase, 2004, nr. 1

Rose, Serafim, Locul Fericitului Augustin in Biserica Ortodoxa, Editura Sophia, Bucuresti, 2002

Scararul, loan, Scara Raiului, Editura Invierea, Timisoara, 2004

Schneewind, J. B., Inventarea autonomiei, Editura Polirom, Iasi, 2003

Servier, Jean, Istoria utopiei, Editura Meridiane, Bucuresti, 2000

Staniloae, Dumitru, Trdirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993

Staniloae, Dumitru, Ascetica si mistica crestind sau Teologia vietii spirituale, Casa Cartii de Stiinta, Cluj-
Napoca, 1993

Strauss, Leo, Cetatea §i omul, Editura Polirom, ITasi, 2000

Viata Romdneasca, 9, 1987

8! Vezi leromonah DAMASCHIN, Viata si lucrdrile Parintelui Serafim Rose, Editura Cartea Ortodoxa,
Bucuresti, 2005. Ca parte a lucrarii a fost publicat doar capitolul dedicat nihilismului: vezi Serafim ROSE,
Nihilismul & Revelatia dumnezeiasca in inima omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1997.



